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Knud Hansen, der er én af de betydeligste
hgjskolefolk i det 20.arhundrede, har beskeeftiget
sig intenst med Sgren Kierkegaard. | 1954 udgav
han Sgren Kierkegaard. Idéens digter fulgt op i
1968 af Revolutionzer samvittighed. Essays og
taler om Sgren Kierkegaard og Karl Marx.
Ligeledes har Knud Hansen inddraget Segren
Kierkegaard i sine senere varker dels om den
russiske forfatter Dostojevskij.Et digterliv fra 1973
dels i Natcaféen. Studier i van Goghs livsanskuelse

fra 1985.

Knud Hansen befandt sig i spaendingsfeltet
mellem den Kierkegaardske lidenskab hos den
isolerede enkelte og folkeligheden. Det er denne
Kierkegaardske lidenskab, der pa én gang
fascinerede Knud Hansen og udlgste hans opggr
med Kierkegaard, et opggr, der siden blev fulgt

op af K. E. Lggstrup.

Knud Hansens sprog gnistrer, nar han fremstiller
den Kierkegaardske lidenskab, selvom han med

hver gennemgang slutter med at tage afstand fra

Kierkegaard og Knud Hansen
Foredrag af

Leif Bork Hansen

den. Knud Hansen fglger den Kierkegaardske
lidenskab til sit yderste for dog at konstatere, at
den vej Kierkegaard fglger, ikke bliver et bolvaerk
mod oplgsningerne af bandene mellem
mennesker, men tveertimod kommer til at
fremme en udvikling, der blot bliver yderligere
fremskredet i det 20.arhundrede. Knud Hansen
erkleerer sdledes om Kierkegaard: “Som ingen
anden har han derfor mulighed for — om end
indirekte — at hjeelpe tiden til selverkendelse,
nemlig til erkendelse af at ad den af Kierkegaard
vandrede vej lader det sig ikke ggre at komme
videre. Dens slutpunkt er fornaegtelsen af enhver
mulighed for medmenneskelig eksistens og
enerens absolutte isolation i selvoptaget
selvbeskeeftigelse” (Sgren Kierkegaard. Idéens

digter s.12).

Sgren Kierkegaard har i Roms kejser Nero givet et
eksempel pa oplgsningen af bandene mellem
mennesker. Det at kejser Nero ikke naede frem til

at blive sig selv fik de veerste konsekvenser for
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hans omgivelser. Kresten Nordentoft omskriver i
sin bog om Kierkegaards Psykologi (1972) Freud
ved at sige, at kgdet lader sig ikke spotte, men
rammer mennesket med neuroser. Saledes
gelder det ogsd ifglge Kierkegaard — med
apostlens udsagn: at anden ikke lader sig spotte,
men den, der ikke t@r veere sig selv, bliver sldet af

tungsind, angst.

Knud Hansen gengiver Kierkegaards portraet af
Nero: ”“Kun i lystens g@jeblik finder han
adspredelse. Det halve Rom braender han af for
at forlyste sig ved flammerne og forestille sig
Trojas brand. Men da ogsd adspredelser
efterhanden keder ham, finder han en hgjere lyst
i at ggre mennesker bange. Kun nar verden
skeelver, er han beroliget. Sig selv er han en gade,
og angst er hans vaesen. Det halve Rom braender
han af; men nu vil han ogsa veere andre en gade
og fryde sig over deres angst. Derfor dette
kejserlige smil som ingen kan fatte. Han smiler
venligt, nar folk naermer sig hans trone og dog
gribes de af angst: maske er dette smil deres
dgdsdom, maske abner gulvet sig og de styrter i
afgrunden. Og denne angst forlyster ham. Han vil
imponere, han vil &ngste. Og dog er Nero pa en
maerkelig made et barn. P4 samme tid som al
verdens skatte og herligheder nappe strakker til
for at forlyste ham, haender det at et ord, en lille
maerkvaerdighed, et menneskes udseende eller
en anden i og for sig ubetydelig ting kan skaffe
ham en overordentlig glaede. Nero kan glaede sig
over sligt som et barn. Som et barn; dette er

netop det rette udtryk derfor. En gennemfgrt

personlighed kan ikke glaede sig saledes, thi vel
har han beholdt barnligheden i sig, men er dog
ophgrt at veere barn. Til daglig brug er derfor

Nero en olding; en enkelt gang er han et barn”.

Om betydningen heraf siger Knud Hansen:
”Kierkegaard har i dette portraet af Nero pa
mesterlig made skildret en type, der fgrst i
nutiden er blevet helt tydelig, det
sammenhangslgse menneske, der ikke blot har
mistet sammenhangen med fortiden og med
mennesker omkring sig, men ogsa med sig selv.
Blandt nazisterne viste denne mennesketype sit
ansigt seerlig tydeligt: mennesket uden erindring,
et menneske der i det ene gjeblik kunne optraede
som massemorder og i det naeste kunde graede af
rerelse over en symfoni af Mozart”. Det
sammenhangslgse menneske som en
kommandant i en koncentrationslejr, der om
dagen er massemorder og om aftenen greeder

over en symfoni af Mozart.

Det var ikke mindst Knud Hansens veerk om Sgren
Kierkegaard. Idéens digter samt om Dostojevskij.
Et digterliv, der fgrte til, at Knud Hansen blev
udnaevnt til eeresdoktor pa Kgbenhavns
universitet i 1979. | universitetets votum
fremfgres det, at Knud Hansens to store veerker
om Kierkegaard og om Dostojevskij begge har "et
format, som klart placerer dem pa hgjde med
eller hgjere end doktordisputatser.” Indholdet af
Sgren Kierkegaard. Idéens digter opsummeres pa

felgende made: "l en stort anlagt gennemgang af

hele forfatterskabet frem til Corsar-striden
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fastholdes én klar tese: at der er tale om “stadier
i inderlighed”, - desto intensere og inderligere, jo
mere den ydre virkelighed forsvinder pa vejen
frem til paradoksreligigsiteten B [frem til
kristendommen  som  det  transcendent-
paradokse]; frihed eller salighed er forbundet
med den yderste lidelse i afkald pa et forhold til
medmennesker, ja, til hele den sanselige
virkelighed. Knud Hansen har intet til overs for
denne livsfornaegtende religigsitet; han betragter
den som den sidste og fuldt konsekvente udgave
af vestlig, isaer middelalderlig verdensflugt,
hvorfra der ingen vej gar tilbage.” | universitetets
votum siges det: “Der skete noget med Knud
Hansens bog. Efter den kunne man ikke vaere
Kierkegaard-tilhaenger uden explicite at vise, at
det ikke havde livsfjendske konsekvenser; og at

pavise det, er tydeligt nok meget besvzerligt.”

Knud Hansens fortolkning af Kierkegaard er ikke
grebet ud af den bla luft, men ligger pa linje med
hvad religionshistorikeren Vilhelm Grgnbech
skrev i Kampen om Mennesket (1930). Grgnbech
betragter Kierkegaard som bagud vendt og som
den yderste konsekvens af den middelalderlige
skolastiske mystik til forskel fra profeten

Grundtvig, der ser mod fremtiden.

Saledes erklaerer Knud Hansen, ”at Kierkegaard er
den sidste og yderste konsekvens af den
middelalderlige skolastik med dens angst for
virkeligheden og dens forsgg pa at finde et
tilflugtssted i tankens verden. Blot er den

betydelige forskel mellem Kierkegaard og

skolastikken, at mens tanken for skolastikken
vaesentlig er spekulation, er den for Kierkegaard
vaesentlig lidenskab. Ingen har som Kierkegaard
indskaerpet ngdvendigheden af at skelne skarpt
mellem tanke og eksistens...men heller ingen har
i en sadan grad som Kierkegaard sammenblandet
tanke og eksistens, idet han ved at piske tanken
frem til en lidenskab i hgjeste potens...har
formaet at lade tanken sprange sig selv og at
forvandle den til lidenskab” (Sgren Kierkegaard.

Idéens digter s.12).

Den skolastiske spekulation vendt til en tankens
lidenskab. Lidenskaben vendt bort fra forholdet

til virkeligheden og ind i tanken selv.

Ikke bare Vilhelm Grgnbech men ogsa Grundtvig
hgrer til de forudszetninger, hvor ud fra Knud
Hansen afviste Kierkegaard. | 1941 offentliggjorde
Kaj Thaning, der er samtidig med Knud Hansen og
Lggstrup, i bladet “Tidehverv” en fortolkning af
Grundtvig "Et tredje Grundtvigstandpunkt”, som
ogsa K.E. Lggstrups tilsluttede sig. Denne
fortolkning fremfgrte Kaj Thaning siden i sin
disputats fra 1963: Menneske fgrst .Grundtvigs
opg@r med sig selv. Det er Kaj Thanings pastand,
at Grundtvig feérst — pa baggrund af sine
Englandsrejser i arene 1829-31 — nar frem til
virkeligheden i et brud med den tyske idealisme:
”"Hans Ord er blevet fyldt med nyt Indhold, et Ord
som Frihed f. Eks.. ,Hvad der indvikler
Spgrgsmaalet om Frihed for os, det er naturligvis
de tyske Filosoffer, der ikke bryder dem synderlig

om, hvordan det hanger sammen og gaar til i
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Sanseverdenen, men spgrger kun om, hvad alle
Ting er, om ikke i sig selv, saa dog i Idéen, d.v.s. i

deres eget Hovede”” (Tidehverv 1941, s.100).

Grundtvig vender sig altsa fra en tysk idealisme til
en engelsk realisme, eller en umiddelbar
bundethed til virkeligheden — uden om idéens
verden. "En Realisme, der ikke mindst har Brod
mod ,alle Tysklands Filosoffer”, som netop vilde
,omskabe“ (Fichte). G.[Grundtvig] vil tveertimod
anerkende Livet, det skabte Menneskeliv, den
haandfaste, levende, nutidige Virkelighed, ,det
Liv, man har for sig,“som G.[Grundtvig] siger et
Sted. Det har besejret ham, bundet ham, gjort

ham til Menneske med andre Mennesker

(Tidehverv 1941,5.102).

Knud Hansen er optaget af et oprindeligt folkeligt
feellesskab. Det  faellesmenneskelige eller
folkeligheden er for Knud Hansen fundamental,
livets umiddelbare indhold. | modsaetning il
idéens, inderlighedens eller indesluttethedens
isolerede verden. Denne modszetning anvender

han pa Kierkegaards forfatterskab.

Knud Hansens Sgren Kierkegaard.ldéens digter
blev anmeldt af K. Olesen Larsen. K. Olesen
Larsen og Knud Hansen kendte hinanden gennem
Tidehverv og havde begge bidraget il
Preedikensamlingen Livet tro (1933). K. Olesen
Larsen gengiver Knud Hansens Kierkegaard-
opfattelse: "Han fandt Frelse ved at omsaette sine
Oplevelser i ,Inderlighed”, og han har forkyndt
Inderligheden som den eneste Maade at

eksistere paa. Der er derfor ogsaa en indre

Sammenhang mellem de forskellige
Eksistensmuligheder, som Kierkegaard i alle sine
Veaerker — pseudonyme — og ikke-pseudonyme —
beskriver: Kravet om en Udvikling i Retning af
stgrre og stgrre ,Inderlighed”, og det er denne
Sammenhang, der for Knud Hansen er Sgren
Kierkegaard...Kierkegaard er, siger han [Knud
Hansen], den sidste og yderste Konsekvens af den
middelalderlige Skolastik, med dens Angst for
Virkeligheden og dens Forsgg paa at finde et
Tilflugtssted i Tankens Verden”. Ja, erklerer K.
Olesen Larsen: “Knud Hansen siger det selv med
al gnskelig Tydelighed: Det Menneskeideal, der
fra tidligste Middelalder og indtil i Dag har
behersket Europa, grunder i Kravet om
Rendyrkning af de sjelelige Tilstande.
Kierkegaard har selv draget den vyderste
Konsekvens af dette Menneskeideal og derved
fort det in absurdum”( Sgren Kierkegaard laest af
K. Olesen Larsen(1966), 203f).

Det drejer sig altsd ifglge Knud Hansen om “To
Verdener eller to forskellige Slags
Bevidsthedsindhold: Ideens Verden,
Inderligheden, de sjalelige Tilstande, Aanden
eller det aandelige - overfor den ydre
Virkelighed, det naturlige eller umiddelbare Liv.
Personligheden, Selvet eller Jeg'et overfor

Medmennesket” (Sgren Kierkegaard leest af K.

Olesen Larsen s.206).

Det drejer sig for Knud Hansen om det falles
menneskelige. "Hvad vil det sige at eksistere

faellesmenneskeligt?” spgrger K. Olesen Larsen og
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svarer: “Det kan kun betyde, at Individet ophgrer
med at leve som Individ — indvidualistisk, vilde
Knud Hansen sige — og leve i et Fallesliv; det
feelleslevende Individ traeder i Stedet for det som
Individ levende enkelte Menneske. Og
Medmennesket. Det er ogsa flyttet over i den
faellesmenneskelige Eksistens; det har Betydning
for mig ved selve sin Eksistens — i den
fellesmenneskelige Eksistens! Hverken jeg eller
mit Medmenneske er det, vi rent faktisk er, men
er ophavede i en hgjere Virkelighed, hvor baade
jeg og mit Medmenneske er fellesmenneskelige
Vasener” (Sgren Kierkegaard lsest af K. Olesen

Larsen, s.211f.).

Knud Hansen taler om livets indhold som sadan.
For Kierkegaard er det afggrende, hvordan jeg
forholder mig til det. Denne forskel kommenterer
K. Olesen Larsen: “Livets Indhold er noget rent
faktisk, men som noget rent faktisk har det ingen
Gyldighed. Gyldighed faar det kun ved at skulles —
og dermed har man i Virkeligheden sagt det
samme som: ved at villes, ved at veelges. Med
Allusion til ,Kjerlighedens Gjerninger” kunde man
udtrykke det saaledes: Du skal leve; du skal leve
dit Liv; du skal leve dit Liv” (Sgren Kierkegaard

leest af K.Olesen Larsen s.221).

Sa vidt K. Olesen Larsen. "Der var tilsyneladende
ingen forstaelse mulig mellem disse to
Kierkegaard-tolkninger,” skriver Hans Henningsen
i sin bog om Knud Hansen. En legende i dansk
andsliv (2007), "og dermed var, om den ikke

havde veaeret der fgr, spaltningen i Tidehverv lagt

fast. De to flgje havde efterhanden ikke meget at
sige hinanden, og det mere dramatiske brud i
1960’erne med Lggstrup i hovedrollen var sadan

set kun en logisk fglge deraf” (s.114).

Ifglge Knud Hansen er der en slags opskruet
lidenskab hos Kierkegaard, der pa den ene side
lidenskabeligt vil virkeligheden og samtidig i sin
livsangst vil det modsatte. Hele tiden at holde sig
pa den spids: “Kierkegaard [har] formaet at ggre
forsagelsen til en andelig hgjspaending pa sa
mange volt, at der, som han selv siger, i vore dage
nzeppe fgdes mennesker af en sddan bonitet og
kaliber, at de kan tale den. Kierkegaards
opfattelse af, hvad frelse er, synes saledes i
mange henseender at veere ikke sa lidt mere i
familie med manikeisme end med Det ny
Testamente. | modsaetning til Kierkegaard for
hvem frelsen er en potensering af selvet, der
igennem selve denne potensering bliver sig sin
modsatning til verden bevidst i endnu hgjere
grad end fgr, giver Det ny Testamente udtryk for
den opfattelse, at selvet er et saedekorn, hvis
bestemmelse det er at dg i verdens ager: ,Hvis
ikke hvedekornet falder i jorden og dgr, bliver det
ene, men hvis det dgr, baerer det megen frugt””
(Revolutionzer samvittighed s.150). Allerede i
Kierkegaards tale om, at det er den enkeltes
opgave at blive sig selv, adskilles saledes Knud

Hansens og Kierkegaards veje.

Knud Hansen forsgger oven i kgbet at gdre
Kierkegaard til manikaeer: Som om verden var

noget det onde havde skabt, og som om selve det
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at have med den ydre synlige, sanselige endsige
det seksuelle, i sig selv var synden. Kierkegaards
fortraengning heraf, skulle ifglge Knud Hansen
kunne forklares ud fra en freudiansk
forsvarsmekanisme, hvor fortraengningen

forvandles til livsangst.

Det er dog bemaerkelsesvaerdigt, at Knud Hansen
i sit omfattende vaerk Sgren Kierkegaard. Idéens
digter sluttter med at naevne,” at der i
Kierkegaards skrifter og dagbgger ogsa findes en
anden vurdering af den ,inderlighed” og
,indesluttethed” der i det foregaende er skildret
som Kierkegaards livsideal. Naturligvis har
Kierkegaard ogsa kendt trangen til at sprange
indelukketheden, trangen til at fa luft for sine
indestaengte tanker og f@lelser og give sig hen i et

abent forhold til sine omgivelser.”

Knud Hansen henviser til et brev, som
Kierkegaard skrev til vennen Emil Boesen i juli
1838: "Du min ven, den eneste, pa hvis forbgn jeg
endnu har udholdt den verden der i sa mange
mader forekom mig utalelig; den eneste der blev
tilbage, da jeg lod tvivl og mistillid som et
fremfarende stormvejr bortskylle og tilintetggre
alt andet — mit Ararat, hvor star det? Kan jeg nu
forlade min ark eller rettere min slet bemandede
skude?”” Knud Hansen fortseetter: "Mens det
ellers er Kierkegaards tilbgjelighed at staenge
lidenskaben inde, ggre den indadvendt, forvandle
den til inderlighed, befinder han sig her i
fremadstormende

bevaegelse, taler om

muligheden af at fa luft for det indesteengte,

sgger et Ararat, hvor han kan forlade arken,
komme ud i verden og finde kontakt med livet i
sine omgivelser. Men Kierkegaards tragedie var,
at dette Ararat fandt han aldrig. Eller rettere, han
fandt det nok, men han kom aldrig ud af
arken”(s.364f.). Han blev ikke gift med Regine og

blev ikke praest.

Sidste afsnit af Sgren Kierkegaard. Idéens digter
baerer overskriften: Det daemoniske. Det henviser
til Kierkegaards beskrivelse af den daemoniske
indelukkethed i Begrebet Angest. "Kierkegaard
betegner her det deemoniske som et ufrit forhold
til det gode, og ved det gode forstar han i denne
sammenhang ejendommelig nok ikke det at leve
sit liv i skjult inderlighed, men det at treede ud af
indesluttetheden og komme i et dbent forhold til
sine omgivelser”- anfgrer Knud Hansen og
fortseaetter: “"Det deemoniske bliver derfor fgrst
tydeligt, idet det bergres af det gode, hvilket da
udefra kommer til dets greense. Det er derfor
ogsa veerd at bemaerke, skriver han, at det
daemoniske i Det ny testamente fgrst viser sig ved
Kristi treeden til, og hvad enten deemonen er legio
eller den er stum, er feenomenet det samme,
nemlig angst for det gode; thi angsten kan lige sa
godt udtrykke sig i forstummen som i skrig. ,Det
gode betyder naturligvis frihedens genoprettelse,
forlgsning, frelse, eller hvorledes man Vil

benaevne det“”(s. 366).

Det er afggrende for Kierkegaard, at den enkelte
aldrig har umiddelbart, direkte med det andet

menneske at ggre. Den enkelte har altid fgrst
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med Gud at ggre — og deri med det andet
menneske at ggre. Til eksempel kan naevnes
Kierkegaards vaerk Frygt og Baeven, hvor han
tager udgangspunkt i beretningen om Abraham,
der far befaling om at ofre sgnnen Isak. Abraham
- som ‘Troens Ridder’ - giver afkald pa Isak, men
samtidig med denne uendelighedens
enkeltbevaegelse, foretager han den modsatte
bevaegelse. I denne uendelighedens
dobbeltbevaegelse henfgrer han Isak til Gud, giver
afkald pa ham, og haber samtidig at fa Isak igen.
Den enkelte har i uendelighedens
dobbeltbevaegelse med det andet menneske at
gore. Den enkelte er altid i sit forhold til andre
stillet transcendent med Gud som
'Mellembestemmelsen’, hvilket giver forholdet
dets alvor. En 'Mellembestemmelse’, der ikke
Igsner forholdet til den anden, tvaertimod.
Saledes erkleerer Kierkegaard i Kjerlighedens
Gjerninger: "Den verdslige Viisdom mener, at
Kjerlighed er et Forhold mellem Menneske og
Menneske; Christendommen laerer, at Kjerlighed
er et Forhold mellem: Menneske — Gud -
Menneske, det er, at Gud er

Mellembestemmelsen” (SKS 9,111. Det er

Kierkegaard selv, der har kursiveret udsagnet).

Knud Hansen skrev om Grundtvig i 1983 (200 aret
for Grundtvigs fgdsel) i en personlig bekendelse
til Grundtvig: ”"To urokkelige kendsgerninger
havde det livet igennem vaeret ham umuligt at
friggre sig fra — at veere kristen og at vaere dansk,
og begge dele med liv og sjel. Men forholdet

mellem danskhed (folkelighed) og kristendom

havde ofte voldt ham bryderier. Nu gik det op for
ham, at kun i frihed kommer de begge til deres
ret. En af kristendommen kommanderet
folkelighed mister sin folkelighed, og en
kommanderende kristendom er i det hele taget
ikke  kristendom, men kirkeligt tyranni.
Kristendommen er ikke en dagsbefaling men et

sejrsbudskab.

"Halleluja for lysets drot! Hans keempevaerk er
stort: han stormed dgdningkongens slot og
spreengte Helveds port”. Han gav fangerne fri og
gav folkene fri. Det er budskabet. Grundtvig er
derfor vis pa, at kristendommen ved pa alle
mader at tjene andsfrihed og folkelighed ”vil
vinde stgrre Zrbgdighed og stgrre Indflydelse
end den nogensinde fgr har havt, og det
ingenlunde blot fordi den derved erhverver sig en
glimrende Fortjeneste af den paa saa mange
Maader undertrykte, seipinte og hartad drabte
Folkelighed, men isar fordi Aands-Frihed og
Folkelighed er hvad Christendommen, for at virke
som Aand, enten maa forefinde, eller hvis den

nn

fattes maa skabe dem”” (Knud Hansen: Om at
have mod til at leve, red.N.H. Borup, Henrik
Forman, Flemming O.Nielsen og JJuul-

Petersen(2002),s.58).

For Grundtvig hegrer altsa kristendom og
folkelighed (danskhed) sammen. Det er
afggrende for Knud Hansen at fa sagt: "En af
kristendommen kommanderet folkelighed mister
sin  folkelighed, og en kommanderende

kristendom er i det hele taget ikke kristendom,
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men kirkeligt tyranni. Kristendommen er ikke en

dagsbefaling men et sejrsbudskab.”

Et sadant udsagn ville ifglge Kierkegaard hgre
hjemme i en triumferende kirke og ikke i en kirke
pa jorden. Kierkegaard siger om Jesus i Demmer
selv!: "Han lader sig fgde i Armod og Ringhed, og
ikke blot dette, men i Foragtethed, af en trolovet
Jomfru, hvem den retsindige Mand, med hvem
hun var trolovet, viste den Velgjerning mod, at
han ikke...i Stilhed skilte sig fra hende. Saaledes
kom han til Verden, paa en Maade som blev han
uden for Verden, strax ved sin Indkomst udstgdt
af Verden, ,uden Fader, uden Moder, uden
Slaegtsregister”, ikke ved Fgdsel knyttet til noget
andet Menneske”. Saledes fgdtes han "uden for
Samfundet”. Og da de matte flygte med ham ud

af landet

havde han intet fadreland, ”“thi neaest det
Sammenhold, som knytter Familien sammen,
kommer det Sammenhold, som sammenknytter
et Folk” (SV 17,187;188). Saledes er — ifglge
Kierkegaard — Kristus ’Forbillede’- men som
Kierkegaard med det samme erkleaerer, at han
ikke blot er “Forbillede men ogsaa Forsoneren, at
ikke Forbilledet skal aengste os til Fortvivlelse”(SV

17,184).

Knud Hansen fortzeller i sin bog om van Gogh,
hvordan van Gogh var blevet leegpradikant for
minearbejderne. Han havde  gdet pa
missionsskolen i Bryssel. Van Gogh matte
bogstaveligt solidarisere sig med minearbejderne,

der arbejdede under forfaerdelige forhold nede i

kulminerne. Men han blev afskediget. "lkke
afvigelser i dogmatikken var det der blev arsag til
at van Gogh kasseredes af Indre Mission, men
hans ubehagelige besluttethed pa at ggre alvor af
hvad Kierkegaard kalder at udtrykke Det ny
Testamentes kristendom i handling. Naivt var han
gaet ud fra, at der skulle vaere sammenhang
mellem det man siger og det man gg@r, men netop
da han ville ggre alvor af dette blev han kasseret
af selve den myndighed, hvis sere han mente at

tjene” (Natcaféen, 1985, s.18f.).

For evangeliet kan ifglge Kierkegaard ikke
udtrykkes i én saetning. ‘Seetning’ og ’'Contra-
Seetning’, ’'Over-Setning’ og ’‘Under-Saetning’
hgrer sammen. Hele tiden fgjes der til: Har du
gjort det? Evangeliet som den fordring, der gar pa
tveers af de sammenhold vi ellers holder os til i

’'Samfundet’ eller ‘Feedrelandet’.
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